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en muchas ocasiones, el amor pasién podria ser causa de pénos névog y taraché
Tapeyy,

sucede siempre en la ética epiciirea, la clave radicaria en el control
que debe ejercer el sabio con su razén para no transgredir los limites im-
puestos por la naturaleza. Desde esta perspectiva encuentra plena explicacién
la concepcién negativa del matrimonio por parte de Ericuro. La considera-
cién de la amistad, exaltada como bien excelso entre los miembros de la
escuela, ocupa la parte final de esta seccién temética. La cuestién es compleja
y ain hoy divide a los criticos del epicureismo en opiniones contrapuestas,
debido a la poca claridad de los textos al respecto. Eylgumor parte del plan-
teamiento aristotélico de la amistad, si bien S‘E)iicuao habria derivado hacia
una concepcién més acorde con los postulados hedonistas de su ética, privando
a Ja amistad del matiz ético-politico que posefa en ¢l aristotelismo. La amistad
debe ser buscada porque contribuye en la mayor medida a proporcionar a
los amigos placer, ya que posee un claro componente utilitario. El funda-

mental testimonio de Ciceréw al respecto (De finibus, 1, 65-70) es recogido

y analizado en esta parte de la obra. La paradoja estribarfa en la oposicién
altruismo/egoismo de la estimacién epictirea de la amistad, a Ja que el mismo
Torcuato daria cumplida respuesta: “sin la amistad no podemos conseguir
una dicha s6lida y duradera, pero, por otra pparte, la amistad, y con ella las
posibilidades de mantener y seguir obteniendo placeres, no puede ser con-
servada més que si NOSOLTOs amamos 2 NUEStros amigos Como a nosotros mis-
mos. Ello explica la igualdad de afecto que se establece en la relacién amiga-
ble y su conexién con el placer (hédoné). Asi, lo mismo que nosotros tene-
mos necesidad de la amistad, la amistad necesita también, para subsistir, del
desinterés. El desinterés es tan s6lo un recurso més que conduce a la feli-
cidad por la seguridad de que la amistad puede ser conservada” (pp. 253-254).
La amistad, pensamos nosotros, cumpliria una funcién similar a la del placer,
contribuir a la autarcia del sabio, de aqui naceria su caricter utilitario, mas
desde esta perspectiva placer y amistad no han sido analizados a fondo en
la ética epiciirea.

Después de la consideracién del problema de la amistad es analizada
escuetamente, pero con gran profundidad, la imagen del sabio epicireo y
su nueva visién soteriolégica de la filosoffa, concluyendo el estudio con las
siguientes palabras: “Se trata, pues, de una sabiduria que persigue la sere-
nidad en el placer y no la perfeccién; que rechaza lo competitivo y busca
cl apacible retraimiento en la meditacién y en la gozosa convivencia con los
amigos. Una sabiduria, en definitiva que, en medio de una época cadtica y
de una sociedad enfermiza y decadente, ofrece al hombre, con el minimo
de recursos, las mayores posibilidades de ser artifice de su propia felicidad”
(p. 263). Con unas notas bibliogréficas comentadas sobre las principales
ediciones y estudios de Errcuro se concluye la obra. ‘

Digamos, a manera de resumen, (}ue debemos congratularnos ante la
aparicién de este trabajo que acerca a los lectores en lengua castellana una

de las figuras méds eminentes del pensamiento griego, vituperada hasta Ja

saciedad como no lo fuera ninguna otra, debido a la consciente o incons:
ciente defectuosa interpretacién de sus doctrinas, Teniendo en cuenta la
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carencia casi total de obras de autores espafioles sobre filosofia griega
(E. Erorpuy, E. Lrepd, L. Cenciro, Montero Mormer, Jost Vives y
Fernanpo CuBELLS serfan excepciones que se me vienen al pronto a la me-
moria), la labor de Carros Garcfa Guar y Epuarpo Acosta marca un
hito en la bibliografia espafiola. Su misién divulgadora, dentro de los limites
del mas estricto rigor cientifico, constituye el valor mas destacado de este
estudio. Esperemos y deseemos que el intento no se quede en las mieles de la
primicia y que los estudios sobre filosoffa griega, con textos originales bilin-
giies, proliferen en los préximos afios como una prueba més de que los
estudios clasicos poseen entre nosotros una evidente vigencia, ior muchos
ataques que esa gran masa de intelectualillos de salén y de bamniz, que
tanto abunda en nuestras Facultades de Letras, profieran contra ellos.

Arserro Mepma GonzAvLez

Pepro Cerezo Gardn: Palabra en el tiempo. Poesia y filosofia en Antonio
Machado, Ed. Gredos, Col. Romanica Hispénica, Madrid, 1975, 603 pp.

Fl profesor Pedro Cenezo, catedritico de Filosofia de la Universidad de
GranacE, y muy recordado en la de Barceloma por los afios de su fructifera
docencia en ella, nos ofrece shora un libro extraordinario sobre Antonio
Macrano, que, sin duda alguna, va a ser punto de referencia obligado para
todos los estudiosos del gran poeta, asi como para todos aquellos que quieran
comprender a fondo y reflexionar sobre su obra y su pensamiento. Pedro
Cerezo nos habia proporcionado ya esclarecedoras y sugerentes publicacio-
nes como Arte, verdad y ser en Heidegger, “Teoria y praxis en Hegel”, “El
quijotismo como humanismo trégico-heroico”, etc.,! pero estas seiscientas
péginas sobre MacHADO son, probablemente, su aportacién mds importante
a la cultura espafiola.

Libro no apto jpara quien crea solamente en la critica formal, la filosofia
fisicalista o €l an4lisis conductista, es un excelente testimonio de que filosofia
y literatura tienen rajces comunes e interconexiones constantes, de modo que
el estudio de aquélla en un autor no sélo es un agregado circunstancial o
un complemento erudito de ésta, sino que constituye un sustrato tan ele-
mental —a veces— como bésico. Aquella unidad y sintesis de pensamiento
y sentimiento, de razon y sinrazén constitutiva del hombre, que Unamuno
intenté describir y prescribir,? son un.hecho que surge incontenible de
nuestro vivir diario y del que el artista es miximo exponente consciente o in-
conscientemente., Y si esto es cierto como generalidad, més atin lo serd

1. Prpro CrrEzo GALAN: Arte, verdad y ser en Heidegger {La estética en el sistema de

Heidegger), Publicaciones de la Fundacién Universitaria Espafiola, ném, IX, Mad:id_, 1?63.
“Teoris y praxis en Hegel” en En torno a Hegel, Departamento de Filosoffa de la Universidad
de Grenada, Granada, 1974, yg. 89.1%#, “El quijotismo como bumanismo trigico-heroico” en
Miscelines de Estudios, dedicados al profeser .Antonio Marfy OcerTe, Universidad, Granada,
1974, :
2. M. Unamuno: Del sentimiento trdgico de la vida, 11.5 ed., Espasa Calpe, Madrid, 1967.
El mismo tema sparece epriquecido de matices en la cbra de OmwEca y expresado de mil
maneras distintas es lema de todos los que creemos que ¢l hombre no puede vivir deslcuamzado
o “dormido”, como dirfa Macrapo —aunque, de hecho, muchas personas wivan asi—.
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aplicado a un autor que buscé deliberada y afanosamente la conexién entre
poesia y filosoffa, creando dos personajes (Abel Martin y Juan de Mairena)
que expresaran y llevaran al extremo esta simbiosis. Pedro Cerezo ha Jo-
grado una lectura de MacHADO que nos permite penetrar y comprender ese
haz de interconexiones, lejos de cualquier rigidez académica, gracias a su
sensibilidad extraordinaria y a un lenguaje rico, expresivo y, en ocasiones,
también poético.

Del entusiasmo que manifiesto por esta obra no debe inferirse mi incon-
dicionalidad al método y a los presupuestos que encierra. Mis objeciones, es-
pecialmente referidas a la clave hermenéutica adoptada por Cerezo, serin

expuestas mis adelante, después de esbozar los aspectos centrales desarro-

llados en este laborioso y cuidado trabajo.

Consta el libro de un prélogo, una introduccién y tres partes, tituladas
respectivamente “Fenomenologia de la temporalidad”, “Filosofia y tempora-
lidad” y “El tema de la Historia”. Estos titulos reflejan con claridad la carga
filoséfica existencial que contiene la obra, justificada por la importancia del
tema del tiempo en la poesia de Macuapo, por la propia relacién de éste
con Unamuno y la filosofia de su época, y creo que apoyada también por la
identificacién de CEeRrEzO con esta temdtica.

En el prélogo se expresa de forma muy clara el propésito del autor: “mi
lectura s6lo aspira a comprender, a dejar hablar al poeta en sus mismos textos
v a hacer hablar al lector con ¢]”. La clave de esta lectura es “humanista”.
Y nos advierte: “No me he propuesto en modo alguno desmitificar a Ma-
cHADO. Las més de las veces, el mito destruido se venga de nuestro propésito
generando el antimito, como su figura invertida. Y es que los mitos no se
vienen abajo polémicamente, sino por simple efecto de proximidad, acercan-
do el autor a nuestra circunstancia para medir €l alcance de sus registros”
{p. 13). El trabajo es fiel a estos propositos y logra, desde luego, hacer entablar
un diélogo entre el lector y Macuapo. No siempre en la linea que Cerezo
presenta, pero st a partir de sus sugerencias.

En la amplia introduccién {casi cuarenta paginas), que es propiamente el
capitulo primero, nos esboza la peculiar relacién entre poesia y filosofia que
encontramos en Macrapo. Su palabra, fraguada “en la matrz estético-
cultural del simbolismo”, tefiida de cierto romanticismo y de metafisica berg-
soniana {MacHADO estudié un afio con Bercson en Francia), se decanta hacia
un universo simbélico, donde dominan los temas de la soledad, el caminante
o viajero y el ensuefio, que desarrollan una peculiar dialéctica: lucha entre
el sentido y el sinsentido, conciencia-misterio {de la vida y del mundo),
palabra-silencio, ausencia-presencia. El tema de la ausencia se agudiza dramé-
ticamente con la muerte de Leonor, lo que da paso a una época de mayor
misticismo y retraimiento, nueva experiencia del tiempo. Posteriormente,
MacHapo se interesa especialmente por la filosofia y fruto de estas preocu-
paciones reflexivas son sus personajes de Abel Martin y Juan de Mairena.
Combate Cerezo la idea de que esta “Fase filoséfica” de Macuapo haya sido
algo sobreanadido a su personalidad de poeta {(resultindole incluso per-
judicial, en opinién de algunos), y procura mostrar que es la misma exigencia
de la vida y de la palabra lo que le lleva al distanciamiento de la reflexién,
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s la basqueda de un pensamiento coherente. Este movimiento reflexivo se
dio siempre, con mayor o menor intensidad, en él: “Es, pues, la vida la que
funde poesia y flosoffa, como quien teje con un doble color o con una doble
luz —la intuitiva del acontecimiento y la significativa de la categoria—
captada a una en el milagro de la palabra primigenia” (p. 43). “Ni la poesia
ha entrado en crisis por obra de la filosofia, ni ésta a su vez utiliza la poesia
como un instrumento extrinseco de expresién. MacHADO no abandona lo
uno por lo otro, sino que va de lo uno a lo otro constantemente, porque en
este ir y venir, como se ha sefialado, se cifra Ja condicién humana, puesta
entre estos dos altos montes” (p. 38).

En la primera parte (capitulos 2 a 5) se analiza la simbologia machadiana:
€l camino, el rio, el huerto y el manantial, el mar, la colmena y el espejo
(el suefo); su vivencia y plasmacién estética del tiempo, y la unidad y evolu-
cion de su obra.

Cerezo distingue cuatro versiones semanticas del simbolo del camino:
1) la biblica-escatologica, “en que el camino es entendido como éxodo de
liberacién”, “un proceso en el que nada se destruye, sino que todo se con-
serva trascendido” (p. 60); 2) “el sentido helénico del camino como método o
constructividad”, que “responde a una experiencia de la vida que no tiene
que ser salvada o »justiﬁcaj): en su profunda razén de ser, sino simplemente
ascgurada en su funcién de apropiarse de un medio hostil y ponerlo a su
servicio” (p. 61); 3) el sentido “hispanico-heroico”, representado por la figura
de Don Quijote, afanoso de aventuras; tensién por “el esfuerzo heroico en el
brillo de la fama o en el esplendor de la obra”, al servicio de la lucha contra
“los poderes de la antifé y la positividad” (p. 62). Por ltimo, 4) el sentido
machadiano que “se inicia (...) con la imagen romdntica del vagabundo y del
explorador”, cobra fuerza propia como exploracién incesante ge nuevas for-
mas de existencia, como intento de “salirse del curso normal de la vida y as-
pirar a una nueva visién dilatada y abierta de las cosas” (p. 63). Cerezo
se extiende en la explicacién de lo que llama “breve fenomenologia del ca-
minar machadiano” y que constituye una ampliacién muy matizada del sen-
tido que tiene para Machado el simbolo del camino: busqueda incesante de
liberacién ('huiga de lo convencional), de encuentro con la alteridad del tu
(individual y colectivo), etc. Recordemos las palabras del poeta: “importa
caminar y buscarse en el camino”, “Para MacHapo —escribe Cerezo— li-
beracién es huida de la positividad y adentramiento en el mundo soterrado de

~ los suefios, donde la memoria fragua, al decir de Unamuno, las visiones de lo

porvenir” (p. 77).

Pasando al simbolo del rfo, Cerezo hace referencia a sus precedentes cla-
108 y explicitos: Jorge Manrigue y Hericrito. En ambos aparece como ima-
gen de la vida y de su fluidez: vitalidad, contingencia, finitud y misterjo.
“Pero mis ac4 de la oposicién “vida-muerte”, “alegria-dolor”, el simbolo del
agua expresard siempre, en (ltima instancia, la cadencia temporal de la vida
—cristal de leyenda— en su ritmo de temores y esperanzas, de desalientos e
ilusiones, de penas de amor y muerte, como la cancién inocente de los nifios,
que también aqui prolonga el agua con su propia musica” (p. 86).

En intima relacién con el tema del camino, los simbolos del huerto y ¢l
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manantial apuntan hacia la vuelta al origen. “La vuelta al origen, no es sblo
el regreso a la infancia, sino el retorno a las raices del ser” (p. 93’). “La afio-
ranza del hogar y el ansia de lejania se aproximan tanto, que debemos
preguntamos si en el fondo no son una misma cosa” (p. 94).

“Todos los simbolos de la temporalidad, hasta ahora analizados. nos
remiten, en Gltima instancia, al simbolo mas ambiguo sin duda a»lrom’za de
Macrapo —el mar—, porque en él se encierra ¢l nticleo metafisic tltimo
de su pensamiento” (p. 99). El mar es para Macuapo simbolo de la inmen-
sidad infinita del misterio del hombre: el misterio de su destino, €l misterio
de la realidad, el misterio de la intencionalidad, Misterio que incit’a a la lucha
por una conciencia licida de “la fundacién de sentido en el tiempo y el
de'stmq‘ de la obra del hombre”. El simbolo del mar no debe confundirse con
Dios, “compendio de lo posible y también la sustancia de lo deseable: en
definitiva, €l mundo de Ia idealidad, entrevisto aqui como la tierra de ’pr"
misién, en que se han resuelto los enigmas” (p. 103).

En el tercer capitulo, siguien&o con la linea directriz del pensamiento
r’naf:hadxano “vida-tiempo, vida-camino, vida-suefio”, Cerezo penetra en esta
Gltima faceta. En el tema del suefio y la ensofiacién, con su ambivalencia

creacién-ficcién”, hallamos una de las vetas romanticas de MacHADO con
claros precedentes becquerianos, que es recreada por él, convirtiéndoia en
una temdtica menos intelectualizada y enraizada en la vida. En Bécour el
sueio tiene que ver con lo irreal, “en MACHADO varfa decisivamente el es-
quema del mundo. {...] la conciencia onirica adquicre en ¢l una sustantividad
propia, como otra forma de conciencia, que juntamente con la reflexiva, se
reparten el mundo de Jo real. [...] La ensofacién roméantica se ha trans’for—
mado asi en un principio de configuracién existencial” {pp. 112-113). De este
modo, el suefio pasa a ser un elemento importante para la “reconstruccién del
sentido” de lo vivido. “Lo sofiado es 1a clave de significacién de lo realmente
vivido, su latido latente y oculto, pero por lo mismo radical y verdadero”
(p. 119). En el propio MacrADo encontramos alguna referencia a la relacién
entre ¢l suefio y el inconsciente humano. La fantasia, como “carécter proyec-
tivo de la existencia”, cobra una peculiar importancia en la experiencia
amorosa.

Por ‘}ﬂtimo, citemos que los simbolos del suefio son la colmena v el
espejo. “La colmena suscita de modo inmediato el elemento creativo de la
cnsofiacién, mientras el espejo sugiere el efecto de reflexién de la realidad
en el espacio interior del alma” {p. 130). El anlisis que se hace de este
wltimo nos ha parecido muy interesante. El capitulo se cierra con un ex-
curso sobre la influencia de Unamuno en Macrabo.

El capitulo IV es un anilisis de la vivencia del tiempo que se da en
Macuavo. El tema, que es central en el pensamiento y la obra del autor, se
desarrolla en una gama de facetas distintas (monotona, “tiempo de muerte”
etcétera) que pueden exglic&rse como derivadas de una doble vivencia dei
tiempo: el cronolégico (objetivo y “homogéneo o espacializado”) y el psicolé-
gico o interior (heterogéneo, “que responde a Ia intima vibracién del alma”).
Las conexiones de tiempomuerte, tiempo-palabra, tiempo-duracién-vida v
tiempo-memoria-esperanza, constituyen la trama de la lirica machadiana, co-
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nectandola con la obra de existencialistas tales como Unamuwo, Hermeccer
y Kmrrecasrp, del vitalista BerosoN (cuya influencia, junto con la de
Unamuno, es muy notable) y del mistico Juan b ra Cruz.

No quisiera dejar de mencionar aqui la sugerente distincién que hace
Cenezo entre el cardcter que tiene la memoria en la obra de Proust (una
recuperaciéon del pasado que es exhumacién y acumulacién) y el que tiene
pata Macnapo (renacimiento, produccién), “Por eso la obra de Marcel
Proust, estd inspirada por una escrupulosa fidelidad a lo pasado, en un
anecdotario infinito. La de Macnavo, en cambio, obedece al principio crea-
tivo de la imaginacion; es una memoria-imaginativa” (p. 208).

El dltimo capitulo de la primera parte estd dedicado a la “unidad y
evolucién de la obra de Antonio Macuapo”. Cerezo sefala cuatro “esta-
ciones” en el “itinerario” de nuestro autor, cuya trayectoria es esencialmente
unitaria (“como la marcha en espiral de la maduracién interior”): 1) “inti-
mismo”, 2) “realismo dramitico”, 3) “humanismo trégico”, y 4) “comunita-
rismo cordial o lirico”.

La segunda parte del libro, que en mi opinién es excesivamente larga,
dando lugar a algunas reiteraciones, nos ofrece dos capitulos dedicados a “la
antropologia lirica” y “la metafisica del poeta”, especialmente filoséhicos; otro
en que se analiza “el erotismo” o la experiencia amorosa en Macnapo; y el
altimo, titulado “la poética”, de caricter estilistico,

En el primero de ellos se trata de “el problema de la conciencia, el tema
del sujeto, la angustia y el ser-para-la-muerte, cuatro rétulos que recogen la
antropologia existencial y poética de Antonio Macuapo” (p. 281). En el se-
gundo encontramos un andlisis de las huellas de todos los filésofos que pue-

en rastrearse en }a obra machadiana, tema ya ampliamente tratado por SAN-

cuez-Bareuno, HerAcLrro, ParmENmes, Lemnrz, Kant, Bercson, Max
ScHELER, existencialismo heideggeriano o sartriano (véase una discrepancia
de Cerezo respecto de la opinién de SAncHEz-Barpupo en el tema del pen-
samiento y la nada en la nota 13 de la p. 348), Unamuno, Krause (a quien
conocia Macnapo a través de la Institucién Libre de Ensefanza). Como co-
lofén a esta amplia temética metafisica aparece “el tema de Dios: el gran
cero y el gran pleno”. Aunque el hilo conductor es el hecho de que “su
decidida interpretacién secularista del cristianismo, en la que se movié siem-
pre, la falta de una explicita esperanza escatolégica, y en suma la fe nihi-
Lista, tan acusada en el sin-sentido final del munﬁ, hacen presumir que Ma-
cuAPO no llegé nunca a alcanzar una posicién espiritual diferente a la del
mero humanismo” (p. 379), el autor nos muestra la resonancia que la incog-
nita de Dios tiene para Macrapo con relacién a sus més profundas preocu-
paciones acerca de la reconquista de lo perdido y del sentido de la vida. “Ade-
mis del Dios que se suefia y el que se busca, est4 el Dios que se hace y que
nos hace, y éste —cl rostro més inmediato y proximo de Dios—, coincide
enteramente para Macnapo, con la epopeya historica del hombre” (p. 378).
En “La erética” nos habla Cerezo de la experiencia del amor vivida

3. Sincurz-Barsupo: FEstudios sobre Galdds, Unamuno y Machado, Guadarrama, Madrid,
1968.
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por MACB’I’&DO. A la pregunta “¢cudl fue bésicamente la actitud amorosa de
Machado?” responde caracterizéndola con tres rasgos esenciales: 1) amor
sofiado, 2) amor trégico y 3) “un amor escindido entre la idealidad de una
presencia, _'hecha pura alrpa, y la naturalizacién del amor aventura” (p. 389).
A las distintas experiencias amorosas y a los diversos estados de 4nimo que
ellas implican, corresponde la simbologfa de las estaciones: primavera-promesa
de plenitud-resurreccién, veranc-encuentro amoroso-clima pasional, invierno-
soledad-muerte. El amor, el “t4”, nos plantea el méximo enigma y nos -su-
merge en la estimulante ambigiiedad de 1a experiencia del misterio: “el otro
no es ni lo meramente complementario ni lo contrario del yo, ni el alterego
ni e.l anti-ego, sino su heterogéneo, es decir, una trascendencia real, irre-
ducqble e ineliminable, hacia %a cual se encuentra ambiguamente abiérto- el
propio yo, en temor y temblor, como ante la doble cara —acovedora y terro-
rifica— del misterio” {p. 410). : °

En “La poética”, tras senialar la raiz simbolista de la estética machadiana
¥y su paulatina y peculiar personalizacién de los temas tratados, pasa lue;
cl autor a analizar los “modos” o figuras liricas: a) ““la cadencia melddica
del puro 'acontefz’gr’,”con e}‘iminacién de todo lo anecdético, para retener sélo
la emocién fu‘gft}va i b) “estructura musical”; ¢) “estructura cinematografi-
ca” (yuxtaposicion de escenas); d) condensacién (“la operacién selectiva, la
alusion, la sugerencia, la elusién”); y también las téewmicas: recursos Iit:c-ra*
rios de cardcter verbal y adverbial, formas verbales, tipos de oraciones vy for-
mas metrcas, ’

‘En la tercera jparte del libro, CEREZO trata “el tema de la historia”. His-
toria entendida como el tiempo concreto que le tocd vivir a MacHADO (ex-
periencia histérica, relacién individuo-medio ambiente) y como tema de preo-
cupacién y de reflexion (filosoffa de la historia) para los hombres de la Gene-
racién del 98. Sabiendo que las relaciones individuo-medio ambiente {época
situacion social, ideas politicas, etc.) son el marco o contexto que alimentan

¥ hacen comprensible el pensamiento y el texto de un autor, porque cn él,

s encuentra la clave de su propio lenguaje, el autor entronca la lirica ma.
chadiana con la realidad social que la envuelve y la nutre, {(Aunque Cerezo
decanta su trabajo hacia la filosoffa o pensamiento histérico-social de Ma-
CHADO y no hacia la relacién concreta individuo-medio ambiente.) Mien-
tras algunos autores de la Generacién del 98, tras haberse planteado el
p}-oblema de la Historia y de su historia, huyen de ella (Azorfn, por
ejf-implo), no es éste €l caso de Macuavo, que evoluciona hacia un compro-
miso cada vez mayor, dentro de la linea que consideraba dnica verdadera
en los momentos azarosos que le tocaron vivir: la defensa del pueblo. La
historia, nuestra historia, que es también nuestro drama, se nos ofrece como
tarea.

En el paisajismo machadiano aflora, si no en la primera obra, luego cada
vez con mayor intensidad, la preocupacién por las tierras y sus gentes, por
el estado y el destino del pals. ‘Asi ocurre, en opinién de Cerezo, en Ca;npos
de Castilla, donde se pasa “del paisaje como estado de alma al paisaje como
via de penetracion en la historia y de acceso a la realidad social” (p. 506).
En Campos de Soria y La tierra de Alvargonzdlez, “la valoracién del hombre
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castellano se vuelve maés positiva y fecunda, en la medida en que se va encen-
diendo una esperanza mas directa y sobria acerca del porvenir de Espafia”
{p- 513).

Refiriéndose a la prosa machadiana, Cerezo afirma: “el sentido de la
historia reside, pues —para MacHADO—, en valores éticos de comunidad,
aquellos que procuran una liberacién real del hombre desde su inmediata
situacién sociolégica” (p. 520). :

En El problema de Espasia (capitulo XI), se explica c6mo a partir de la
aparentemente irreconciliagfe divisién entre la Espafia nacional-catélica y la
laica o liberal, y también la Hispania méxima y la Hispania minima, plan-
teamiento tipico de la Generacién del 98, se engendra una extraia dialéc-
tica en la que imperan la miseria, la envidia, la tristeza, la apatia o indolen-
cia. “La tristeza castellana implica la resignacién y aceptacién pasivas de un
destino social, impuesto politicamente” (p. 539). f_ias imigenes del “senorito
andaluz” y el “hombre de casino provinciano” “personiﬁcan la “élite’ poli-
tica decadente de una Espafa ruralizada y embrutecida por el sopor de la
inconsciencia” {(p. 541).

Macuapo critica explicitamente esta situacién y de una manera especial-
mente dura critica también el “papel de la Iglesia en el medio rural”.

La distincién entre “masa” y “pueblo” me parece clarificadora. “E] hom-
bre masa no existe”, dice Macuapo; lo que a é le interesa es el hombre,
¢l “hombre in genere y el hombre indiviilual", el pueblo, no los fantasma-
goricos seres disueltos de la masa.

No es Macrapo un hombre de partido politico, pero si un luchador por
sus ideales democraticos y republicanos, a los que fue fiel hasta la muerte.
Admirador de Unamuno y de Pablo IcLEsias, no fue hombre “obediente a
unas consignas”, sino un “miliciano m4s con destino cultural” hasta el 4ltimo
momento” (p. 563).

Del capitulo XII y dltimo de este libro recogemos tan sélo unos frag-
mentos que nos parecen suficientemente ilustrativos: “el humanismo macha-
diano {...) se presenta como una brumosa ideologia de trinsito entre el huma-
nismo clasico burgués y el planteamiento estrictamente socialista; de ahi tam-
bién su ambigiiedad semantica y estilistica, (...) aunque, en €l “Gltimo Maire-
na”, segiin creo, supera desde dentro los supuestos tebricos y practicos de
la ideologia burguesa y se orienta definitivamente hacia la causa popular”
(p. 566). “La nueva actitud se traducir4, en el plano emotivo, en la bas-
queda de una nueva sentimentalidad comunitaria, frente al carécter acotado
e intimo del sentimiento burgués” (p. 580). “La duplicidad de estos dos
sentidos, el simbolista-romantico y el ético-sociolégico, revela hasta qué punto,
sobre un mismo lenguaje, Macuano opera una transformacién y como con-
versién sutil de la actitud existencial que le subyace” (p. 581). El tema es,
desde luego, broche de oro para un trabajo sobre un autor como Macrano.

Lamento que en una resefia sea imposible captar la unidad, los matices
y la meticulosidad que encierra preciosamente esta obra de Pedro Cerezo,
aunque creo haber dado alguna muestra suficiente de ello.

Para terminar, quisiera ofrecer mi opinién sobre algunos aspectos de estc
libro. Me referi, ya al principio de este esrito, a ciertas objeciones sobre la




146 Nota bibliogrifica

clave hermenéutica adoptada, es decir, sobre la perspectiva desde la que se
hace la lectura de la obra de Macrano. Entiemg)e que el existencialismo es
un sustrato del propic MacuApo y que la referencia a los temas existenciales
es inexcusable en todo intento comprensivo de su obra. Sin embargo, la pe-
netracién en ese aspecto importante del poeta no implica necesariamente te-
ner que hacer una lectura desde €l propio existencialismo, como creo que
ocurre en €l caso del libro de Cerezo (existencialismo al que se une tam-
bién cierta veta idealista hegeliana). Este hecho nos introduce en un lenguaje
bello y bien construido, pero quizds excesivo y algo reiterativo, y en un ané-
lisis que, por momentos, es recreacién poética mas que objetivacién. Quizds
esto no debiera citarse como objecidn, sino como alabanza, pero personal-
mente me siento distante de tal procedimiento y se me ocurre, después de
leer este libro exhaustivo sobre MacraDo, que falta un trabajo sobre ¢l que...

Yo misma no llego a ver el alcance Gltimo de esta critica, puesto que,
obviamente, Cergzo no se ha propuesto escribir “el libro” sobre Macrabo,
sino simplemente hacer una de las multiples lecturas posibles, y ya hemos
dejado constancia de que logra plenamente sus objetivos de provocar el dis-
logo entre el lector y MacraDo, y de dar unidad y coherencia a las distintas
facetas del pensamiento y de la lirica del autor. El método de Cerezo nos
recuerda los trabajos floséfico-literarios de BacHELARD (a quien conoce bien
y cita en varias ocasiones) y la caracterizacién que de ellos hace Guillermo
pE Torzg,! calificindolos de “critica simbélica”.

Finalmente, quisiera terminar resefiando que Palabra en el tiempo ha
aparecido en 1975, centenario del nacimiento de MacrADo, afio de miihi-
pY:s publicaciones sobre este autor, entre las que destaca la importante obra
del admirado profesor J. M. VArLverDE, Antonio Machado.®
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